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Pledoarie pentru o sociologie a corporalitatii

Loic Wacquant'

Rezumat

Prin acordarea unui statut privilegiat aborddrii emice (,,participative”) in detrimentul
celei etice (,,a unui observator extern”), in cadrul acestui articol voi dezvolta o ontologie
a corpului din perspectiva ,,sociologiei carnale”, propundnd unele directii de studiu
specifice domeniului cercetdrii sociale. Punctul de vedere pe care il voi propune a prins
contur in urma experientei pe care am avut-o ca practicant al boxului, inteles atat ca o
activitate accesibild oamenilor de rdnd, cat si ca un cadru in care corpul ajunge sa fie
investit cu semnificatii distincte. Voi porni de la o reflectie criticd a notiunilor de agent
(dualist), de structurd (externd) si de cunoastere (pe plan mental) prevalente in stiintele
sociale contemporane, dupd care voi schita o conceptie alternativd conform cdreia omului
este inteles nu doar ca simplu animal social cu capacitatea de a vehicula simboluri, ci ca o
fiintd in carne si oase inzestratd cu sensibilitdti, suferinte, abilitati existente intr-o formd
incorporatd si situatd. Voi incerca sd pun in evidentd importanta obtinerii unei cunoasteri
a elementelor implicite ale actiunilor si practicilor sociale, elemente care contribuie la
intelegerea aprofundatd a fenomenlor studiate. In acelasi timp voi discuta modurile
optime prin care ar putea fi fundamentatd o procedurd de cercetare care sd aibd in centru
0 perspectivd asupra naturii umane in definirea cdreia dimensiunea corporald sd joace un
rol fundamental. Argumentez faptul cd etnografia participativd ca investigatie de teren,
ce presupune forme particulare de implicare si de performare a fenomenului supus
studiului, reprezinta o cale utila de investigare a cognitiei, a actiunii, a habitusului si a altor
elemente care stau la baza practicilor sociale. Sublinez faptul cd este nevoie de mult efort
si perseverentd pentru a dobdndi adevdrata competentd caracteristicd unui ,,observator
participant”, capabil sd faca fatd capcanelor provocate de ceea ce este experimentat ca o
saturatie empiricd in lucrul cu obiectul de studiu. In final, voi face apel la dialogul
imaginativ pe care Bourdieu il initiazd cu Pascal pentru a evidentia necesitatea de a
dobdndi ,,spiritul acuitdtii sociale” care, cu toate cd este absolut necesar unui observator
participant, nu ajunge sd fie punctat cum se cuvinte in discutiile sociologice curente.
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Acest articol este o varianta extinsa a textului original elaborat ca rdaspuns la un set de
intrebari care mi-au fost adresate de catre Frank Adloff (sociolog la Universitatea
Friedrich-Alexander din Nirenberg si Institutul Universitar European din Florenta) si
colegii sai, fiind initial conceput pentru a fi inclus intr-un volum colectiv pe tema relatiei
dintre ,,corporalitate si explicatie” n analiza sociald (Adloff et al. 2014). Folosesc aceste
randuri ca mijloc de clarificare a problemelor ridicate in cadrul unor dezbateri ce au ca
punct de pornire teoria actiunii sociale a lui Bourdieu, pe care am avut ocazia de a o
dezbate in ultimii doudzeci de ani atat in cadrul unor prelegeri, cat si prin intermediul
unor lucrari publicate pe plan academic. De precizat este faptul ca in acest demers am
pornit de la propria experienta de practicant al boxului urmarind indeaproape practicile
prin care formele de indemanare caracteristice acestui sport devin dependente de modul
de utilizare a unor tehnici corporale (a se vedea, in special, numerele tematice din
Quualitative Sociology on Body and Soul, vara 2005 si discutiile pe tema ,,Habitus in Trup &
Suflet” Theory & Psychology, decembrie 2009 si ,,Homines in Extremis”, Body & Society,
primavara 2014, precum si Wacquant 2009).

In primul rand, voi elabora o perspectiva critica asupra notiunii de agent (dual), de
structura (externad) si de cunoastere (pe plan mental), schitand o conceptie alternativa a
omului ca animal social. Asadar, nu voi intelege omul pur si simplu ca o fiinta capabila de a
crea, in sens neo-kantian, cum nu il voi ntelege nici ca o fiinta capabila de a vehicula
simboluri, asa cum apare in viziunea unor autori precum Ernst Cassirer, George Herbert
Mead, si John Searle (2009: ix) conform carora omul este o ,,fiintd sociald si politica,
inzestrata cu inteligenta, ratiune, limbaj si liber arbitru”. Spre deosebire de toate aceste
moduri de problematizare, perspectiva pe care o dezvolt plaseaza omul ca fiinta cu
sensibilitati, cu suferinte, cu indemanari, toate acestea avand un caracter sedimentat si o
manifestare corporald. Pentru inceput voi sublinia valoarea pe care o are cunoasterea
participativa care devine circumscrisa discursului si actiunii sociale. In acelasi timp voi
discuta modurile optime prin care ar putea fi fundamentata o procedura de cercetare
care sa aiba In centru o perspectiva asupra naturii umane in definirea careia dimensiunea
corporala sa joace un rol fundamental. Argumentez faptul ca etnografia participativa ca
investigatie de teren, ce presupune forme particulare de implicare si de performare a
fenomenului suspus studiului, reprezinta o cale utila de investigare a cognitiei, a actiunii,
a habitusului si a altor elemente care stau la baza practicilor sociale. Sublinez faptul ca
este nevoie de mult efort si perseverenta pentru a dobandi adevarata competenta
caracteristica unui ,,observator participant”, capabil sa faca fata capcanelor provocate de
ceea ce este experimentat ca o saturatie empirica in lucrul cu obiectul de studiu. In final
voi face apel la dialogul pe care Bourdieu il initiaza cu Pascal pentru a evidentia
necesitatea de a dobandi ,,spiritul acuitatii sociale” care, cu toate ca este absolut necesar
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unui observator participant, nu ajunge sa fie punctat cum se cuvinte in discutiile
sociologice curente.

Cat de important este, din punctul dumneavoastra de vedere, sa ne concentram atentia
asupra dimensiunilor implicite ale interactiunii sociale (cunoasterea tacitd, cunoasterea
practica, simtul practic etc.)?

Este foarte important sa procedam astfel mai ales daca ne propunem sa dezvoltam
perspective nu doar patrunzatoare, ci si captivante prin care sa putem ajunge la o
intelegere complexa a fenomenelor istorice sau sociale. Pentru aceasta este necesar sa
depasim trei obstacole care ne limiteaza cunoasterea si care adesea au statutul de
asumptii in investigatia noastra. Tn primul rand, cdnd vorbim despre aceste obstacole ne-
am putea referi la adoptarea unei perspective carteziene (prin care omul este inteles ca
avand o natura duals, fiind alcatuit din trup si suflet). In al doilea rand, am putea aduce in
discutie conceptul de structurd inteles ca un set de constrangeri sociale prin care ajung sa
fie explicate in mod eronat anumite aranjamente sociale. In al treilea rand, un obstacol pe
care l-am putea, de asemenea, remarca ar fi acela de intelegere a cunoasterii ca ingloband
un set de informatii si reprezentari disponibile individului pe plan intern. Toate aceste trei
asumptii sunt preluate ca atare si incluse in repertoriul sociologic, contribuind la
formularea unei descrieri simplificate si denaturate ale vietii sociale.

In continuare ma voi referi succint la fiecare dintre cele trei elemente descrise
anterior. Perspectiva carteziana asupra naturii umane o putem regasi in doua conceptii
specifice domeniului stiintelor sociale. Aceste conceptii ar putea fi plasate pe doi poli ai
unui continuum care pun n opozitie home economicus (omul orientat spre maximizarea
beneficiilor individuale) cu homo culturalis (omul orientat de principii morale
materializate si vehiculate prin intermediul simbolurilor). Dacd home economicus
(concept introdus de Bentham) corespunde mai degraba teoriilor economice neo-clasice,
home culturalis este o mostenire kantiana care se regaseste cu precadere in antropologia
culturala. Tn ceea ce priveste sociologia, aceasta a preluat amble perspective utilizandu-le
concomitent, dar fara a ajunge nsa la un consens sau la 0 modalitate de intelegere care
sa poata fi valorificata. Aceste doua modele, cel al ,,omului rational” si cel al ,,omului
plastic”, dupa cum le caracteriza la un moment dat Martin Hollis (1977), sunt deformate si
deformeazad in egala masura. Dar ce leaga cele doua perspective dincolo de diferentele
care le caracterizeaza? Am putea spune ca ambele au un caracter abstract, considerand
ca irelevante aspecte precum dorintele, pasiunile sau alte elemente de natura corporala
ce caracterizeaza un individ. Pe toate acestea William James urmarea sa le elimine din
intelegerea realitatii, cu toate ca psihologia lui Sigmund Freud Tncerca sa le integreze in
repertoriul de semnificatii, dar numai la nivel ontogenetic. De remarcat sunt
perspectivele integratoare din stiintele cognitive contemporane, precum inteligenta
artificiala, psihologia, neurobiologia, lingvistica si filosofia, care au ajuns sd le
redescopere la nivel filogenetic (Clark 1999, Lakoff si Johnson 1999, Chemero 2013,
Shapiro 2014). Chiar si astfel acestea ajung sa fie cenzurate, ignorate sau plasate pe locul
al doilea in cele mai multe dintre dezbaterile stiintifice actuale.
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Indiferent de aspectele ,,politetice si polimorfice” pe care Merton (1976) le
atribuie notiunii de structurd, conceptia predominanta o plaseaza ca fiind externalizata si
localizatd generic pe plan social. Utilizarea unei astfel de intelegeri a structurii sociale are
insa efecte limitative asupra cunoasterii. Aceasta se intampla intrucat structurile nu
exista pur si simplu precum faptele durkheimiene pe care indivizii le Intdlnesc in mediul
lor sub forma relatiilor invizibile, a distributiilor obiective a resurselor, sau a sistemelor de
contrangeri si oportunitati. Structurile sunt intregi sisteme si experiente inscrise in corp
ca moduri de perceptie, capacitati senzorimotare, inclinatii emotionale sau dorinte. Ele
sunt factori mobilizatori interni in aceeasi mdsura in care sunt containere externe.
Structurile sunt vii si mobile, nu inerte si statice.

In cele din urmg, stiintele sociale folosesc o forma excesiv de cerebrald si de
pasiva a notiunii de cunoastere. Cu alte cuvinte, in mod obisnuit intelegem cunoasterea
prin prisma informatiei organizate in propozitii, exprimate prin limbaj si localizate in
creier. Trecem cu vederea cunoasterea procedurala sau practica, obtinuta si manifestata
prin fapte concrete (pragmaticos in greaca veche insemna activ, priceput in diverse
treburi sau 1n afaceri publice). Trebuie sa evitdm aceasta conceptie de sus n jos pentru a
depasi ceea ce Elizabeth Anscombe (1957) a diagnosticat ca fiind ,,0 conceptie incorigibil
de contemplativa asupra cunoasterii”’, mostenita din timpurile revolutiei rationaliste, si
care a fost pusa sub semnul intrebadrii odata cu asocierea conceptului cognitivist (sau
discursivist) de cultura. Trebuie sd recunoastem realitatea si potentialul cunoasterii
carnale, intelegerea viscerala inversa a lumii sociale — in dublul sens al intelegerii
intelectuale si al practicarii competente — pe care o obtinem prin experienta directa cu
obiectul de studiu.

Ce caracteristici ale fiintei umane ar trebui privilegiate pentru a surprinde aceasta
cunoastere practica, incorporata?

Marele filosof neo-Kantian Ernst Cassirer (1944) era indreptatit sa descrie ,,omul” n
termenii unui ,,animal simbolic”, considerand limbajul, mitul, arta, religia si stiinta
principalele sisteme de simboluri pe care oamenii le-au elaborat pentru a-si modela
mediul de viata si pentru a face inteligibila lumea inconjuratoare. Dar aceastd proprietate
a omului privita ca atare nu da nastere unei antropologii filosofice viabile. De aceea i-as
adduga alte cinci caracteristici, toate incepand cu litera ,,S”, formand ceea ce am putea
numi conceptia celor ,,Sase S” asupra naturii umane.

Pe langa faptul ca este un ,discipol al simbolurilor”, fiinta umana este
sentimentald, suferinda, specializata, sedimentata si situata: Fiinta umand este
sentimentald: omul nu este Tnzestrat cu simple simturi (exteropceptiv, proprioceptiv si
interoceptiv) care il fac apt de a experimenta senzatii intr-o forma purd, ci omul este
capabil de a da semnificatie senzatiilor. Omul este capabil sa interiorizeze aceste senzatii
si sa le inmagazineze pe plan intern ca sentimente. Corpul este acel mediu sintetizator
care poate face posibila constientizarea sentimentelor dupa cum arata neurobiologul
Antonio Damasio n lucrarea Sentimentul a ceea ce se intampld (The Feeling of What
Happens) (1999). Fiinta umand este suferindd: Omul este supus pericolelor din lumea
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inconjuratoare. El are nevoi, suparari si dorinte neimplinite. Este permanent expus
judecatilor critice ale celor din jur, avand constiinta propriei naturi efemere. Are temeri,
nelinisti, dureri pe care nu poate face altceva decat sa le indure. Fiinta umand este
specializatd: Omul are discerndmant. Tn plus, prin experienta si exercitiu el poate dobandi
capacitatile necesare pentru a actiona in mod competent in orice domeniu. Fiinta umand
este sedimentatd: Sentimentele si abilitatile nu au o naturd innascuta, generica sau
personala. Ele sunt dezvoltate si cultivate in timp, Tnmagazinate in si prin corp ca produs
stratificat al istoriilor individuale sau colective. [Merleau-Ponty (1945), inspirat de Husserl,
se refera la ,,cunoasterea habituala” ca fiind parte a unei ,stiinte implicite si
sedimentate.] Fiinta umand este situatd: Omul ajunge sa inglobeze in structura sa fiintiala
influentele spatiului in care a trdit si in care s-a dezvoltat, corpul fiind mediul care face ca
acest lucru sa fie posibil.

in fond toate cele sase elemente sunt interdependente si se dezvolta in timp.
Conceptiile asupra fiintei umane, structurii si cunoasterii ar trebui interpretate tinandu-se
cont de dimensiunea temporald, dupa cum preciza Bourdieu (1980/1990: 98-111) in
lucrarea Actiunea timpului (The Work of Time). Odatd ce acceptam caracterul situat si
corporal al cognitiei sociale, al mintii umane, al activitatii sociale si al lumii inconjuratoare,
putem Tncepe sa surprindem cunoasterea implicita ce caracterizeaza practicile culturale,
dezvoltand, In consecinta, noi reprezentari si explicatii ale fenomenelor observate.
Agentul (fiinta umana cu sentimentele caracteristice si capabild de o cunoastere practica
a lumii inconjuratoare), actiunea si puterea reprezintd fundamentele unei sociologii a
corporalitatii prin care se poate ajunge la o intelegere multidimensionala a realitatii,
diferita de abordarile simpliste regasite Tn mod curent in lucrdrile academice.

Ce metode de cercetare recomandati pentru a scoate in evidenta dimensiunile invizibile
ale actiunii umane, ale structurii sociale si, nu in ultima instanta, ale cunoasterii?

In principiu, pentru studierea unui subiect se poate face apel la oricare dintre cele patru
metode eminamente intalnite in stiintele sociale (etnografia, hermeneutica - incluzand
aici si intepretarea interviurilor sau a altor texte, analiza istorica si analiza statistica).
Totusi nu putem ignora faptul ca toate aceste metode prezinta unele limitari mai ales
atunci cand vine vorba de investigarea acelor practici care nu sunt articulate, simbolizate
sau obiectificate in mod concret precum categoriile doxice, abilitatile phronetice si
modurile obisnuite de a fi, a simti si a actiona. De aceea afirm cd una dintre metodele care
deschide cu succes calea catre cunoasterea nemijloacita a cognitiei si actiunii sociale este
observatia participativa.

Etnografia — acea tehnica de cercetare care face dintr-un observator principalul
instrument de investigare - este Tn mod particular potrivita pentru a restaura
dimensiunea praxiologica prin care pot fi afirmate elementele corporale ale existentei
sociale. Dar pentru acest lucru trebuie mai ales sa punctam Tn mod clar particularitatile
(avantajele si dezavantajele) etnografiei ca tehnica de investigare care are virtutea de a
oferi cercetdatorului posibilitatea de a se plasa pe sine in aceeasi dimensiune spatiala si
temporala cu fenomenul supus studiului. De asemenea, este necesar sd reorganizam
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practica noastra de cercetare in doua moduri oarecum contradictorii. Pe de o parte,
trebuie sa apropiem etnografia mai mult de teorie 1n ciuda iluziilor epistemologice ale
,,descrierii aprofundate” (Geertz, 1974), ale empiricismului naiv specific Scolii de la
Chicago si ale farmecului analizelor narative post-moderne (Wacquant 2002: 1469-71;
1481-82; si 2009: 118-122). Pe de alta parte, trebuie sa gdasim mijloace pentru a intretine
forme initiatorii si intensive de implicare etnografica pe termen lung care sa permita
cercetatorului sa stapaneasca personal, intus et in cute, schemele prediscursive de
cunoasterea cdrora depinde plasarea sa ca membru competent in universul investigat.

Pentru a beneficia de avantajele oferite de metoda etnografica, cercetatorul de
teren ar trebui sa actioneze metodic si sa constientizeaze faptul ca, la fel ca orice alt
actor social, el are o existenta corporalg, iar cunoasterea pe care o obtine este mijlocita
de formele de implicare presupuse de aceasta. El poate ajunge la o intelegere cat mai
aprofundata prin participarea directa la actiunile si practicile caracteristice universului pe
care il studiaza. Nu fnseamna ca ar trebui sa ne temem sda devenim ,,observatori
vulnerabili” in cercetarea de teren, ci ar trebui sa ne temem de introducerea unei ,,doze
mari de subiectivitdti” dupa cum remarca Ruth Behar (1996: 16 si 6) in scrierile academice
bazate pe practica etnografica. Exigenta metodologica impusa de metoda etnografica
este aceea de a oferi posibilitatea unor forme de implicare in practicile pe care le
studiem, evitand sa privim lucrurile dintr-o perspectiva exterioara si distanta. Dar aceasta
implicare trebuie sa fie directionata, sa urmeze proceduri si sa urmareasca un scop. Altfel
ne-am fmpotmoli in capcanele subiectivismului care, fie ca vrem, fie ca nu, produce o
cunoastere denaturata a fenomenului suspus studiului.

in cartea dumneavoastr3, Trup si suflet (Body and Soul) (Wacquant [2000] 2004, editie
noud, addugita 2014) si in eseurile pe tema ati cdutat sa dezvoltati ceea ce numiti

nsociologie a corporalitdtii”: ce diferentiaza aceasta abordare de o etnografie a
simturilor inspirata din fenomenologie?

Pe scurt sociologia corporalitatii pe care o propun nu este o sociologie a corpului ca
obiect sociocultural, ci 0 sociologie care priveste corpul ca element ce std la baza actiunii
sociale. Sociologia corporalitatii porneste de la principiul, prezentat anterior, conform
cdruia omul este o fiinta cu sentimente si suferinte, o fiinta cu carne si sange. [Carnea
devine o metafora a corpului ca un element ce limiteaza planul exterior de cel interior, iar
sangele, asa cum apare in revizuirea operei lui Merleau Ponty facuta de Leder (1990),
reprezintd un simbol al planului visceral ce mentine individul in viata oferindu-i
posibilitatea relationarii cu lumea inconjuratoare. Preiau aici caracterizarea naturii umane
propusa de George Lakoff si Mark Johnson (1999: 3-5) care aduc in discutie doua
elemente: mintea - incorporatd, dar dificil de constientizat - si ratiunea - metaforica,
imaginativa, dar cu implicare emotionald.] Sociologia corporalitatii isi propune sa ajunga
pana in miezul actiunii sociale. Pentru aceasta Tncearca sa evite adoptarea unei
perspective externe (spectatoriale), ciisi propune sa ajunga la o abordare care sa permita
suprinderea ,actiunii Tn desfasurare”. Sociologia corporalitatii urmadreste sa
documenteze si sa puna in evidenta schemele care modeleaza practica sociala:
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componentele cognitive, conative si afective ale habitusului deschise investigatiei
empirice (Wacquant 2014a si 2014b). Sociologia corporalitdtii se distinge de etnografia
simturilor asa cum a fost dezvoltata initial de Simmel, Mauss si Lucien Febvre, apoi
preluata de Elias si teoretizata de Arnold Gehlen si Helmut Plessner, continuand cu
abordarile contemporane specifice antropologiei medicale si fenomenologice. Spre
deosebire de etnografia simturilor, sociologia corporalitatii nu face din elementele
senzoriale un obiect de studiu (asemenea lui Howes 2003), ci un mijloc de investigare a
realitatii.

Orice tema poate face obiectul de studiu al sociologiei corporalitatii pe care o
propun cu conditia de a nu face abstractie de dimensiunile corporale si incorporate ale
existentei umane. In acelasi fel, orice metoda de studiu poate fi inclusa in instrumentarul
sau. De exemplu, sunt cercetatori care se apropie de acest tip de sociologie, desi nu
intentioneazad sau nu sunt constienti cd o fac. In special, as aminti despre cercetdrile
microistorice si historiografice. Regdsim principiile sociologiei corporalitatii Tn lucrarile lui
Carlo Ginsburg (1976) care in Brdnza si viermii reconstruieste lumea n care a trait
Menocchio, un morar a secolului al XVI-lea. Regasim principiile sociologiei corporalitatii in
momentul Tn care Alf Lidtke (1993) descrie miscarea de rezistenta a muncitorilor nemti
din prima jumadtate a secolului al XX-lea. Regasim principiile sociologiei corporalitatii in
momentul in care Alain Corbin descrie modul in care malul marii ajunge sa fie transformat
dintr-un obiect al fricii intr-un peisaj al contemplatiei, astfel dand nastere unei noi
atitudini fatd de naturd. In toate aceste cazuri putem spune cd este practicatd o
sociologie a corporalitatii din perspectiva istorica.

In ceea ce priveste studiul fenomenelor actuale, cred ci cea mai bun3d metoda
care ar putea fi aplicatd este etnografia participativa. Aceasta presupune ca cercetatorul
sa se implice activ In practica pe care o studiaza, sa fie un actor in universul investigat.
Utilizez termenul de participativ in sensul propus de colegul meu, filosoful Alva Noé&, care
il foloseste in cartea sa Actiunea in perceptie (Action in Perception) (2004: 2). Acesta
afirma ca ,,perceptia este o competenta care presupune intreaga implicare a omului”,
intelegere pe care o consider potrivita pentru a caracteriza cercetatorul in activitatea
etnografica. (Noé insusi imprumuta termenul din ,,teoria mintii intrupate” apartinandu-le
lui Francesco Varela, Evan Thompson si lui Eleanor Rosch, 1991). Prima conditie a
practicarii unei sociologii a corporalitatii este aceea de a face parte din universul studiat,
de a intra in lumea actorilor sociali care fac obiectul cercetarii - fie ei pugilisti, profesori
sau politicieni - scopul ultim fiind acela de a obtine o intelegere viscerala a universului lor
care sa stea la baza unei reconstructii analitice.

Sy

Dar cum ramane cu acele situatii in care, din motive practice, legale sau morale, nu
avem posibilitatea de a ne implica direct si de a participa ca actori in universul
investigat?

Desigur ca nu este mereu usor sa obtii acces pentru a te putea implica in universul social
care se doreste a fi investigat: de multe ori dureaza pana sa poti deveni un membru activ,
trebuie sa fii inzestrat cu anumite calitati sau sa obtii unele certificari. Pur si simplu nu
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poti sa ai aplombul necesar pentru a fi ofiter de politie sau gratia unei balerine, nu poti
spera sa devii judecdtor peste noapte, si evident ca nu ti se va da voie sa operezi pe creier
pur si simplu de dragul intelegerii sociologice a practicilor chirurgicale. In schimb, ai putea
deveni responsabil cu recuzita unui grup de balet sau ai putea sa te inrolezi ca ajutor
voluntar intr-un spital. Dar Intotdeauna se deschid usi catre scena ,,unde se petrece
actiunea” (Where the Action Is) - pentru a evoca cunoscutul eseu al lui Goffman (1967) - si
acest fapt ofera nenumdrate modalitati de a experimenta diverse aspecte ale
fenomenului, asumand chiar si rolurile minore sau intrand in pielea protagonistului piesei
sociale aflata cel mai la indemana.

Adeseori, sociologii nu trec de aceste usi pentru ca nici macar nu bat pentru a afla
cat de departe ar putea merge dincolo de ele. Un exemplu: sunt zeci de monografii pe
tema oamenilor strazii, dintre care unele chiar reusite - scrise n diverse stiluri, recomand
Snow si Anderson (1993), Ghinionistii (Down on their Luck), Bourgois si Schoenberg
(2009), Dependenti indreptatiti (Righteous Dopefiend) si Gowan (2010), Vagabonzi, Escroci
si Recidivisti (Hobos, Hustlers, and Backsliders). Totusi, niciun autor nu a dormit pe strazi
sau nu a tremurat intr-un adapost - care, alaturi de inchisoare si spital, formeaza reteaua
de institutii care se ocupa de oamenii fara adapost atunci cand statutul lor devine cu
adevarat problematic. [Trebuie mers mult in urmd, la studiul colectiv desfdsurat de
Sutherland si Locke (1936), Doudzeci de mii de oameni fdrd addpost (Twenty Thousand
Homeless), pentru a gdsi o monografie in care dormitul in adaposturi reprezinta un
element central al abordarii metodologice.]

In mod obisnuit, cercetatorul care studiaza persoanele fara adapost pune pe plan
secundar implicarea directa. Totusi multe aspecte ar putea fi scoase la lumina daca
cercetdtorul s-ar confrunta el insusi cu problema de a-si gasi un loc unde sa innopteze. In
plus, ar fi multe de Tnvatat daca cercetatorul ar testa pe pielea lui cum este sa dormi fie in
aer liber, fie cu un acoperis deasupra capului. Sunt multe practici care contribuie la
intelegerea aprofundata a fenomenului supus studiului. Printre acestea as putea include
practicile de pregatire a unui culcus pe strazi, practicile de gestionare a relatiilor, de
asigurare a unui minimum de siguranta, de gestionare a emotiilor, de acomodare cu
mirosurile, de administrare a timpului. Sunt atat de multe fatete ale fenomenului care pot
fi relevate prin asumarea rolului de om al strazii - de buna voie si temporar, in cazul
cercetatorului — toate tesute in mantia unei cunoasteri incorporate si implicite,
inaccesibile unui observator extern. Pentru a practica acest tip de cercetare este nevoie
de Indrazneala si perseverenta. Alaturi de faptul ca nu iau in seama natura corporala a
actiunii, cunoasterii si structurii, o cauzd importanta pentru care majoritatea etnografiilor
revin la viziunea textuala sau hermeneutica a lumii sociale, alimentate de o posturd
contemplativd, este aceea ca cercetatorii nu persevereaza in eforturile lor de a face lumea
investigata accesibila implicarii lor directe. Ei renunta rapid sau se blocheaza in loc de a
merge mai departe si de a incerca toate variantele de lucru existente astfel incat sa poata
patrunde in universul investigat. Dar tenacitatea este rasplatita: lui Joan Cassell (1991) nu
i-a fost permis initial accesul intr-o sectie chirurgicald si a fost sfatuita sa discute, mai
degraba, cu sotiile medicilor, dar insistand cu obstinatie a reusit sa observe chirurgi
seniori din mai mult de zece spitale, din doua organizatii preocupate de intretinerea
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sanatatii, dar si dintr-o clinica de stat, realizand peste doud sute de operatii. Daca initial isi
planificase studiul pe o perioada de 18 luni, Cassell a petrecut, pana la urmd, 33 de luni pe
teren, ajungand sa manevreze instrumentele medicale aldturi de rezidenti. In mod similar,
Gretchen Purser (2012) a petrecut aproape trei ani lucrand cu ziua in Oakland si
Baltimore, cu scopul de a intelege experienta lucratorilor prinsi intre lipsa de
reglementari a pietei muncii, situatia unei zone ghetoizate pustiite si a unui sistem
penitenciar dezvoltat peste mdsura. Acum, care sunt sansele ca o femeie alba, micuta, cu
ochelari si, pe deasupra, vegetariand sa se descurce printre fosti detinuti matahalosi, de
culoare? $i totusi ea a reusit sa treacd peste toate dificultatile, sa intre in pielea oamenilor
studiati si sa formuleze o analiza extrem de reusita a ,,exploatarii flexibile” caracteristice
economiei americane subterane.

Sociologia corporalitatii are ca fundamentat atat un silogism, cat si o provocare.
Silogismul este urmatorul: daca asumam intelegerea corpului nu doar ca un produs
construit social, ci ca un vector de producere a cunoasterii, de performare a practicilor si
de exercitare a puterii, atunci putem aplica acest rationament si sociologului ca
cercetator care are o existenta corporala prin intermediul cdreia ajunge sa aiba acces si sa
experimenteze lumea investigata. Provocarea ar fi aceea de a reusi sa depdsim doua
milenii de ,,ignorare crasa a corpului”, daca este sa il citam pe Nietzsche, care au condus
la dezvoltarea unor perspective ce intelegeau corpul ca un obstacol in calea cunoasterii.
Mai exact, provocarea ar fi sa transformam corpul nostru intr-o resursa valoroasa a
cercetdrii sociale stiintifie. Utilizarea corpului, in mod metodic, ca instrument eficient
pentru producerea cunoasterii practice contribuie la obtinerea unei competente sociale
fundamentale - capacitatea operativd de a simti, a gandi si de actiona precum un membru
al grupului studiat. Obtinerea acestei competente ofera un criteriu mai bun decat
saturatia empirica pentru a decide daca si cand obiectivele cercetdrii au fost atinse.

Este etnografia participativa pe care o propuneti un nou mod de a face cercetare
etnografica?

Dimpotriva, sunt tentat sa spun ca etnografia participativa este o forma veche a practicii
etnografice care obisnuia mai demult sa puna accentul pe invatarea directa si pe
interactiunile de lunga durata cu bastinasii — in Poetica sa Aristotel ne aminteste ca
oamenii au Tnvatat primele lucruri prin imitare (mimesis). Etnografia participativa nu face
altceva decat sa puna in evidenta si sa faca vizibile doua situatii distincte ale oricarui
demers etnografic demn sa poarte aceasta etichetd: prima situatie este legata de faptul
ca cercetatorul are o existenta corporala care i orienteaza demersul, iar cea de-a doua
este legata de faptul ca cercetatorul ajunge sa incorporeze in ansamblul sau de
semnificatii simbolistica si structura sociala a universului investigat. Alta caracteristica a
unui demers etnografic participativ este aceea ca habitusul este folosit atat ca obiect, cat
si ca metoda de analiza (Wacquant 2011): cercetatorul ajunge sd aiba acces la cunoasterea
implicita Tn mod direct prin adoptarea unei pozitionari naive in lumea studiata sau prin
analiza minutioasa a modurilor in care se actioneaza habitual. Din acest punct de vedere,
etnografia participativd se detaseaza de alte abordari antropologice contemporane care
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au devenit atat de obsedate de clisee, de problematica pozitiondrii, de dimensiunea eticg,
de multiplicarea spatiilor de investigare sau de slabiciunile profesiei, intrucat au atins un
nivel de paralizie etnografica aparuta ca un efect al meta-analizelor asupra propiului
statut (Faubion and Marcus 2009).

Am spus anterior ca atunci cand practica o permite ar fi indicat ,,sa ne implicam
activ In lumea studiata dupa care sa ne detasam de perspectivele pe care le-am dobandit
ca urmare a acestei experiente” (Wacquant 2009: 119). As dori acum sd revin asupra
formularii ambigue, de altfel, si care duce pe o cale gresita din punct de vedere epistemic.
Care este punctul de vedere al bastinasului pe care Malinowski (1922) I-a canonizat in
Argonautii din Pacificul de Vest (The Argonauts of The Western Pacific) si pe care Geertz
(1974) ne invita sa il consideram pilon central in realizarea unei cercetari etnografice? Al
cui punct de vedere este si in ce moment din timp a fost consemnat? Chiar si la scara
redusa, in societatea bazata pe relatii de rudenie din Insulele Trobriand, care aduce
aminte de ,,solidaritatea mecanica” a lui Durkheim, poate fi observata usor o diferentiere
sociald si o ierarhie. Intr-adevar, Malinovski evidentiaza diferentele de rang si de putere
dintre regiuni, triburi si clanuri. Este evident ca punctul de vedere al capeteniei satului nu
este aceeasi cu cea a unui om de rand; perspectiva si dispozitiile unui batran vaduyv,
descendent al unui neam superior, nu vor fi aceleasi cu ale unei fete tinere, nemaritate,
dintr-un clan totemic inferior. Tn cadrul oricarui sistem de actiune existd o diviziune a
muncii in sensul ca exista o pluralitate a punctelor de vedere bdstinase ca perspective care
se dezvolta in structura obiectiva a spatiului social local. Asa cum arat in Cele trei corpuri
ale boxerului profesionist (The Prizefighter’s Three Bodies), orice punct de vedere singular,
precum cel pugilistic, este Intotdeauna o constructie selectivd, sinteticd, realizatd de
andlist si nu o inductie empirica rezultata din observatia etnografica (Wacquant, in curs
de aparitie).

in cartea sa, Meditatii Pascaliene (Pascalian Meditations), Bourdieu (1997/2000)
aprofundeaza teoria cunoasterii implicite prin intermediul unui dialog nchipuit cu
Pascal. Ce ar trebui sa intelegem din aceasta afiliere a lui Bourdieu la ideile autorului
Panseurilor (Pascal [1670] 1976)?

Aceasta asociere a lui Bourdieu cu Pascal este surprinzatoare pentru multe persoane, mai
ales daca ne raportam la Pascal ca la un ganditor obscur si enigmatic. Punand deoparte
contributiile sale la domeniile geometriei si teoriei probabilitdtilor, Pascal este cel mai
bine cunoscut ca un apologet al crestinatatii, ca un ganditor existentialist si ca un
maestru al stilului literar prozaic. Acesta este si motivul pentru care putini cercetatori din
domeniul social s-au folosit de scrierile sale. Chiar si Bourdieu Tnsusi foarte rar I|-a
mentionat direct, desi influentele pascaliene s-au regasit in mod indirect la mai multe
niveluri de analiza. Tn primul rand, pentru a observa aceste influente este necesar sa
indepartam falsele filiatii conceptuale (incercarea lui McCarthyite de a-l caracteriza pe
Bourdiou ca un adept al teoriilor marxiste) sau lecturile incorecte (Bourdieu ca promotor
al teoriei alegerii rationale care, de fapt, nu se regaseste in sistemul sdu de gandire). inal
doilea rand, este necesar sa suprindem atentia critica pe care, in mod ironic, sociologul
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francez a acordat-o mai bine de patruzeci de ani filosofiei constiintei umane pornind de la
Descartes, mergand la Husserl [cu ale sale Meditatii Carteziene (Cartesian Meditations) al
caror titlu 1l preia] si anungand la Sartre. Aldturi de Leibniz si Spinoza, care au exercitat la
randul lor o influenta asupra gandirii lui Bourdieu si care au promovat o conceptie
monistd asupra lumii, Pascal reprezinta latura non-carteziana a revolutiei rationaliste pe
care autorul Distinctiei a cdutat sa o consolideze si sa o promoveze.

Dar, mai presus de toate, afinitatea dintre Pascal si Bourdieu se observa la nivelul
antropologiei filosofice si al ontologiei sociale: fiinta umand este caracterizata de
suferinte, este prinsa in mrejele lumii, incearca prin cunoastere si actiune sa dea un sens
existentei sale, existenta care, la o prima vedere, se prezinta aburda si prin care omul
capata totul sau nimic. Omul si lumea sunt caracterizate de antinomii si semnificatii care
pot fi modificate radical. Fiinta umana este Tn acelasi timp ,,inger si demon”. Fiinta umana
este supusa legilor deterministe si totusi capabila de a iesi de sub tutela lor. Prin
deslusirea acestor legi, fiinta umana ajunge sa se cunoasca pe sine. Fiinta umana traieste
cu iluzia ca institutile sociale sunt fundamentate natural, cand de fapt ele sunt
consolidate prin actiuni cotidine si habituale (,,natura secundara care o distruge pe cea
primordiala”). Ordinea sociala pare de la sine inteleasa chiar dacd in realitate este
contingenta si supusa transformarilor.

Caracterul arbitrar al capriciilor umane, incomensurabilitatea puterii, centralitatea
simbolurilor, rolul deceptiei si al credintei (in sensul lui fides), negarea, increderea si
indoiala sunt factori mobilizatori ai actiunii si catalizatori ai vietii sociale. Pascal nu ii pune
la indemnana Iui Bourdieu doar un sistem de gandire — de altfel autorul Scrisorilor
provinciale nici nu a intemeiat vreodata unul — ci Pascal ii ofera lui Bourdieu piloni si
parghii pentru a ,,a rezolva enigma fictiunii si fetisismului” (Bourdieu 1997/2000: 6) care
ar putea da nastere unei triple istoricizari: a fiintei umane, a lumii sociale si a cunoasterii.

Considerati ca am putea face apel la perspectiva lui Pascal pentru a produce o
intelegere a multiplelor moduri in care cunoasterea implicita, care devine mai mult sau
mai putin vizibila n interactiunile curente, ajunge sa contribuie la organizarea vietii
sociale? Cu alte cuvinte, oare ar putea Pascal sa ne ajute la conturarea unei sociologii a
elementelor implicite din viata sociala?

Pentru a raspunde acestei intrebari voi incepe prin a cita unele dintre cuvintele lui Pascal
([1670] 1976) : ,,sensibilitatea omului fata de lucrurile mdrunte si insensibilitatea lui fata
de cele cu adevarat importante reprezinta semnului unei adevarate inversiuni” la care
mai adauga ,,si, totusi, aceasta este conditia umana”. Bourdieu foloseste unele dintre
principiile jansenismului cu precddere in teoretizarea puterii simbolice. Mai exact le
foloseste referindu-se la formele in care puterea simbolica apare intr-o societate, la
efectele pe care aceasta le are asupra organizarii sociale si la modurile in care i se asigura
legitimitate. Teoretizarea puterii simbolice este si ceea ce il face sa pozitioneze triada
conceptuala a cunoasterii, recunoasterii si nerecunoasterii in centrul ontologiei sale sociale
nu doar atunci cand aduce in discutie elemente din viata cotidiand, ci si cand face referire
la functionarea institutionala a unei societati. Asadar, am putea merge cu un pas inainte
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lasand loc dezvoltarii unei sociologii micropolitice cu caracter profan care sa considere
atat ratiunea, cat si sentimentele ca aspecte relevante in descrierea realitatii sociale. Tn
mod similar, pornind de la conceptul de divertisment si mizand pe principiul conform
caruia ,,conteaza sa joci, nu sa castigi” , am putea spune ca Pascal deschide calea catre o
sociologie a pasiunii, context Tn care pasiunea ar aparea ca o modalitate de relationare cu
lumea implicand dragostea, dorinta si suferinta, fiecare dintre ele putand lua o infinitate
de forme (filosofice, politice, pugilistice, amoroase etc.).

Nu in ultimul rand, in partea introductiva a Panseurilor, Pascal realizeaza o
distinctie intre spiritul geometric si spiritul de finete, doua modalitati de intelegere a
existentei la care oamenii de stiinta din domeniul social sunt indemnati sa reflecteze (vezi
Force [2003] pentru detalii). Spiritul geometric, asa cum este definit de Pascal are un
caracter procesual, logico-deductiv si rational, pe cand spiritul de finete este bazat pe
experienta directa, intuitie si analogie. Primul este abstract si artificial, dezvolat prin
specializare si efort intelectual, al doilea este concret, natural si flexibil, fiind legat de
fome simpatetice si senzomotorii. Pascal pune spiritul geometric sub egida contemplarii,
iar spiritul de finete sub cea a palpabilitatii. Opozitia dintre aceste doua forme de
experimentare a realitatii ne poate ajuta sa deslusim un aspect care ar putea parea
paradoxal 1n stiintele sociale, dar care se amplifica din ce Tn ce mai mult odata cu
formularea unei sociologii a elementelor implicite. Acest aspect este legat de faptul ca
stiinta este organizata avand la baza spiritul gemoetric, pe cand viata sociald urmareste
principiile spiritului de finete. Provocarea cea mai mare a stiintelor sociale este aceea de a
aduce impreuna aceste doua forme de rationalitate: spiritul geometric si spiritul de
finete. ,,Avem ratiune, dar si sentimente” spunea Pascal si, din acest motiv, trebuie sa
evitam pe cat posibil sa cadem 1n cele doud extreme: fie sa ajungem sa ignoram cu totul
ratiunea, fie sa sjungem sa admitem doar ratiunea. lata un principiu de la care recomand
sa porneasca elaborarea acelei sociologii a corporalitatii.
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